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Het Iijdt geen twijfel dat er een zinvolle
relatie gelegd kan worden tussen het
narratief oeuvre van de Vlaamse roman-
ciére Maria Rosseels (geboren in 1916)
en het religieuze leven in Vlaanderen tij-
dens de laatste twintig jaar. Met „religi-
eus leven" wordt bedoeld zowel de teo-
logische bezinning over traditionele ge-
Ioofswaarheden als de belichaming ervan
in kerkelijke instituties en de beleving
ervan in de konkrete geloofspraktijk. In
de imaginaire wereld van de romanciêre
Rosseels komen de geloofsleer van de
katolieke kerk en de instituties - de orga-
nisatie van kloosterorden, bij voorbeeld -
en de praksis van het geloofsleven in hun
vitale samenhang ter sprake. De grote
weerklank die haar oeuvre bij het lezers-
publiek van Vlaanderen en Nederland nu
al ongeveer 20 jaar te beurt valt, is te
danken aan haar „globale" aanpak van
het kristelijk geloof als eksistentible
vraag en eksistentieel projekt van levens-
vervulling en geluk. Haar romans zijn
geen doorzichtige illustraties van een
dogmatische twistvraag. In een interview
met Het Handelsblad van 19 april 1961
gaf zij toe, dat een idee voor haar altijd
belangrijker is dan een verhaal en dat zij
bij de konceptie van een roman pleegt
uit te gaan van een probleem dat haar
obsedeert, maar haar boeken zijn daarom
geen „romans a these" in die zin dat zij
geleerde disputen van eigentijdse teolo-
gen romanesk zouden aankleden. Ze zijn
ook geen „case-studies" van binnenker-
kelijke diskussies over allerlei strategieën
op het institutionele viak. Men zou zich
inderdaad een roman kunnen indenken
die ekspliciet ontworpen zou zijn als
lustratie van vragen als: hoe dient de ka-
tolieke kerk zich te gedragen t.o.v. de
oekumene; kunnen vrouwen tot het pries-
terlijke ambt worden toegelaten; moet de
besloten leefwereld van de katolieke
kloostergemeenschap grondig worden
opengebroken? Maria Rosseels houdt
zich in haar romans niet bezig met der-
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Maria Rosseels (1916).

gelijke deelaspekten van de „teoretische
praksis" die het geloof is. Evenmin spitst
zij haar romans toe op de analyse van
psychische reakties van een persoon die
met de etische kanten van een „geloofs-
situatie" gekonfronteerd wordt, zoals het
geval was in de zgn. katolieke romans van
de bekeerling Graham Greene. Naar mijn
mening pakt Maria Rosseels in een veel
ambitieuzer schrijfprojekt de samenhan-
gende realiteit van het religieuze beleven
als geheel aan in haar romans. Wars van
abstrakties of dogmatische vitterijen,
maar evenzeer skeptisch t.o.v. geIsoleer-
de psychologische problemen, richt zij
haar aandacht op de niet opgesplitste
praksis van een bewust-gelovig mens in
onze tijd. Die orientatie naar het niet
artificieel gekompartimenteerde leven
doet haar romans schrijven die in ver-
schillende lagen aantrekkelijk zijn, zelfs
voor een groot publiek. Hun aantrek-
kingskracht ligt in de levensechte uitbeel-
ding van komplekse situaties die niet
door eenzijdigheid gesimplifieerd worden.
In die zin is zij allereerst romanciére,
schepper van een imaginair universum,
niet de woordvoerster van een leer of

verslaggeefster van een journalistieke
realiteit. Het komt me voor, dat zij op
grond van die globale aanpak van het ge-
loofsmysterie en van de geloofservaring
buiten onze taalgrenzen een ruimer be-
kendheid verdient dan zij nu geniet (hoe-
wel werk van haar in verschillende talen
vertaald werd (1).
Wat in dit opstel over haar werk gezegd
zal worden, kan haar betekenis als
schrijfster slechts ten dele belichten. De
hier behandelde religieuze aspekten be-
naderen die betekenis slechts gedeelte-
lijk. Over de psychologische typering van
haar personages kan slechts even iets
gezegd worden, hoewel in verschillende
van haar verhalen er een opvallende pa-
rallelontwikkeling wordt opgebouwd
tussen psychologische volwassenwording
en de groei naar religieuze volwassen-
heid. Aan de psychologische aspekten
van haar werk is overigens nog weinig
onderzoek besteed, misschien ten gevol-
ge van het feit dat haar religieuze tema-
tiek nagenoeg alle aandacht opeiste. We
gaan hier evenmin uitweiden over struk-
turele aspekten van haar romans. Zoveel
mag hier gezegd worden dat zij een ge-
boren scenario-schrijfster is en met grote
feeling een boeiend verhaal met een ge-
schikte dosering van hoogtepunten en
rustpunten op kan bouwen. Decennien lang
heeft zij voor een Vlaamse krantengroep
met gezag de filmkroniek verzorgd. Hon-
derden scenarii heeft zij met kritisch oog
bekeken. Haar verhalen zijn met grote
vakkennis gekonstrueerd. Daarmee hangt
haar grote vaardigheid samen om verhaal
en probleem op episch-aanschouwelijke
wijze met elkaar to verweven, zodat de
lezer niet het onprettige gevoel heeft dat
bepaalde personages „telegeleid" een
geprefabriceerde tesis aan het opdreunen
zijn. De aantrekkelijkheid van haar boe-
ken Iigt in de epische uitbeeldingskracht
waarmee zij een tematiek, hoe subjektief
die met haar eigen persoonlijkheid ook
verbonden mag zijn, buiten zich kan ob-
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jektiveren en dramatiseren. Haar verha-
len, die vaak historische materies bewer-
ken, verkrijgen een bijkomende gelaagd-
heid doordat verleden en heden eveneens
subtiel verstrengeld worden. Haar aparte
plaats onder onze schrijvers van histori-
sche romans wordt bepaald door een
„aggiornamento" van het verleden dat
niet om zichzelf maar als konfrontatie
met het heden geêvoceerd wordt. Over al
die interessante en artistiek relevante as-
pekten van haar werk kunnen wij hier
slechts terloops iets zeggen.

•
Frans van Bladel schreef in zijn essay
De Kerk in de Vlaamse roman (1) dat de
romans van Maria Rosseels veel van wat
leeft in het geamancipeerde kerkbewust-
zijn van Vlaamse leken inventariseerden,
en nagenoeg alles wat op de vooravond
van het Tweede Vaticaans Concilie aan
het bewegen was, ter sprake brachten.
Welke waren dan de belangrijkste muta-
ties in het kerkbewustzijn in Vlaanderen
rond 1950?
Op de eerste plaats kwam er een ander
Godsbeeld naar voren. Met een zekere
geestelijke hoogmoed had de traditionele
dogmatiek het godsbeeld te veel in Wes-
terse begrippen ingesponnen. Dat ratio-
nalisme, dat God eigenlijk neerhaalde
binnen de maat van onze begrippen,
moest worden doorbroken door een veel
deemoediger bekentenis tot het godsmys-
terie. Zoals in zovele moderne „katolieke
romans" van H. Boll, E. Langgasser, S.
Andres, G. von le Fort, G. Greene, J.
Green, G. Bernanos, F. Mauriac, en in de
Nederlandse letteren bij A. Demedts, P.
Lebeau, B. Kemp, V. Van Kerkhove, G.
Duribreux e.a., is de akte van geloof van
de meest representatieve personages van
M. Rosseels eveneens meer een getuige-
genis de profundis dan een triomfante
verstandelijke zekerheid. In Dood van
een non (1961) laat zij dat moderne gods-
besef uitspreken door een Chinese ge-

ekskommuniceerde bisschop en door een
Oosters journalist - niet toevallig twee
randfiguren tegenover de institutionele
Kerk en haar dogmatiek.
Tegelijkertijd worden de hiararchische
strukturen van de Kerk onderworpen aan
een herbronnende kritiek op evangeli-
sche grondsiag. De traditionele Kerk is
pyramidaal gestruktureerd met naar de
top toe steeds meer genade, kennis,
deugd en gezag, verleend aan steeds min-
der uitverkorenen (3)... De Kerk als in-
stituut, met haar hang naar prestige en
wereldlijke macht, met haar verstrengeld
zijn in maatschappelijke strukturen, met
haar parades en facades, stond te ver of
van de Bergrede. De verstarring van de
traditionele Kerk uitte zich in een forma-
Iistisch geworden praktijk van liturgie en
sakramenten, in een verouderd gods-
dienstonderricht op school en op de kan-
sel, in het verschijnsel van „sociologische
roepingen" tot het priesterschap of de
religieuze staat die niet lang standhielden
of de intellektuele en apostolische verar-
ming van de Kerk nog aksentueerden. De
kritiek op de geloofsbeleving viseerde
vooral de St. Sulpice-vroomheid zonder
overtuiging of engagement. Het isolement
van kloostergemeenschappen, vooral van
vrouwelijke kongregaties, werd aange-
klaagd. Hadden zij zich niet te bevreesd
binnen de kloostermuren onttrokken aan
hun maatschappelijke verantwoordelijk-
heid? Maria Rosseels zou haar grote po-
pulariteit in Vlaanderen en Nederland
o.m. veroveren met haar vrijmoedige kri-
tiek op de onevangelische leefwijze in tal
van kloostergemeenschappen en op de
verburgerlijking van de Blijde Boodschap
in een zich te sterk met politiek-sociale
machtsstrukturen kompromitterende Kerk.
Zij voelt zich aangetrokken door ideean
van „contemptus mundi" en „fuga mun-
di", oud-kristelijke idealen van monacha-
le autenticiteit. In onvrede levend met wat
er reilt en zeilt binnen het katolicisme
stelt zij zich agressief op met onverbloem-
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de kritieken, ofwel is zij geneigd zich in
de kontemplatie of te zonderen. Die Icon-
templatieve trek van M. Rosseels, evenais
haar bewondering voor bezielde en stijl-
voile liturgische officies, zijn natuurlijk
ook een vorm van kritiek op de formalis-
tische Kerk. Het kloosterideaal en de
mystiek zijn haar liever dan het aktivisme
van de kapelaan die geloof verwart met
sociale voorzieningen. Dat de bescher-
ming van de autentieke waarden van het
geloof er haar niet van weerhoudt een
binnenwerelds engagement van de Kerk
te bepleiten, moge verder uit een korte
analyse van haar belangrijkste romans
blijken.
Nog een ander element van binnen- en
buitenkerkelijke kritiek betrof de houding
van de katolieke Kerk t.o.v. andere kon-
fessies of religieuze stelsels, o.m. de pro-
testantse en de Oosterse. Kritische kris-
tenen gingen de begrensdheid van de
„universele Kerk" inzien. Ook in dat op-
zicht zou de Kerk een stuk intellektuele
hoogmoed moeten afzweren. De nood-
zaak van een autentieke oekumenische
openheid van de katolieke Kerk werd dan
ook in de jaren die aan Vaticanum II
voorafgingen, sterk beklemtoond. De kul-
turele en historische gebondenheid van
de Kerk in haar leerstellige, strukturele
en organisatorische ekspressies werd kri-
tisch bekommentarieerd. Vooral de be-
perktheid van Westerse, helleens-kriste-
lijke denkschema's werd problematisch
in het licht van de „universele" konfron-
taties, zowel synkronisch als diakronisch,
met kultureel en historisch grondig an-
ders vertaalde godsbelevingen. Naarmate
het besef van de kultuurgebondenheid
van de Kerk doordrong, profileerde zich
ook de vraag naar ontkoppeling van reli-
gieuze en wereldlijke macht steeds scher-
per. De Kerk als godsvolk zou de vrijheid
van de kinderen Gods moeten terugwin-
nen en zich minder direkt integreren in
de politiek-sociale strukturen van het
„systeem". Binnenkerkelijke demokrati-

sering, buitenkerkelijke oekumene, evan-
gelische herbronning, revaluatie van de
grote inspiratorische momenten als naas-
tenliefde en bevrijding - het zijn allemaal
nauw samenhangende aspekten van een
omvattend aggiornamento dat zich, zoals
in Nederland met het geweld van een
stroomversnelling (4), zowat overal in de
Westerse Kerk voltrok. Het oeuvre van M.
Rosseels heeft in Vlaanderen ten opzichte
van die grondige mutaties zowel de funk-
tie van Spiegel gehad als die van motor.

Kort gezegd, de Kerk en de geloofsbele-
ving in Vlaanderen zijn in de jaren 1950-
'70 gedvolueerd van een statisch naar een
inventief-dynamisch en veel meer open
model. Daarmee werd het geloof a.h.w.
teruggeschonken aan de eksistentie. Een
afsplitsing van het geloof als een soort
specialisme voor bepaalde dagen of ge-
legenheden werd afgezworen. Het geloof
word „ingeburgerd" in de praktijk van el-
ke dag. De Kerk zou overieven inzoverre
zij de geloofsschat kon afstemmen op de
grote eksistentiele vragen van de tijd,
m.a.w. inzoverre zij zuurdesem kon zijn in
de voile dynamische werkelijkheid met
Al haar komponenten. De geloofsdaad
wordt niet !anger gezien en beleefd als
een op persoonlijk welvaren (zowel in het
ondermaanse als in het hiernamaals) ge-
richte verering van een almachtige, an-
tropomorfe God, beloner van het good en
straffer van het kwaad, ook niet als een
onder sociale druk opgevoerd rollenspel,
niet als een rationele akt, evenmin als
een plichtpleging binnen het kerkelijk in-
stituut, maar als een eksistentidle daad
van bewuste overgave aan een mysterie -
een mysterie dat in de kern van de eksis-
tentie woont.
De belangrijkste hoofdfiguren van M.
Rosseels weerspiegelen in hun persoon-
lijke religieuze evolutie de zopas geschet-
ste mutaties in het gods- en kerkbesef in
Vlaanderen. De meestal biografisch ge-
struktureerde romans van M. Rosseels
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schilderen in de eerste fase een pro-
bleemloos geloof van de kindertijd, be-
leefd in het beschuttend milieu van de fa-
miliekring. Een allesschikkende Voorzie-
nigheid, goedaardig maar streng-recht-
vaardig en antropomorfisch voorgesteld,
bezegelt de hele eksistentie van gelovige,
onderworpen zielen van wieg tot graf.
Voor de volwassene groeit de Vader-God
uit tot te duchten Rechter, die binnen de
termen van de religie beleefd als kon-
trakt, geen misstap van de zondaar on-
verlet zal laten. Juristisch, rigoristisch en
formalistisch, fungeert de religie als ruil-
handel met de Grote Geluksmakelaar. Op
deze wijze levende gelovigen, helemaal
op de eeuwige beloning in het hierna-
meals georienteerd, wijzen de wereld af
als een oord van zonde, waar de satan
met zijn pomperijen rondwaart. Hun enig
doel is immers het veilig stellen van hun
persoonlijke gelukzaligheid. Wat ze dear-
van enigszins af kan houden, bestrijden
zij met bekrompen onverdraagzaamheid.

In een tweede fase maakt het hoofdper-
sonage een religieuze en psychologische
ontreddering door ten gevolge van een
krisis in het godsgeloof. Vaak zijn een te
brutale konfrontatie met de buitenwereld
of met het lijden er de oorzaak van ge-
weest. De hoofdfiguur sleet aan het dwa-
len, vaak ook letterlijk. Het onbevraagde
geloof van de kindertijd kreeg in ieder
geval vanwege de eksistentie zelf een
aantal deuken en kneuzingen. De onge-
loofwaardigheid en de onleefbaarheid van
het geloof worden meestal gekombineerd
met de beschrijving van dramatische
spanningen op het psychologische vlak.
Dat is de tunnel, de „donkere nacht",
waar bijvoorbeeld Alexander Marcus Au-
relius in lk was een kristen (1957) of Sa-
bine Arnauld in Dood van een non (1961)
ten koste van veel psychisch leed door-
heen moeten. Aan het eind ervan gloort
echter een nieuw licht.
Het laatste stadium in de ontwikkeling is

meestal de sprong vol risiko's in het ge-
loof, de overgave aan de Gans Andere,
het voor het verstand onpeilbare Mysterie
van de werkelijkheid. De Vaderfiguur ver-
schijnt er niet meer als de genezer van
psychisch lijden, niet meer als beloner of
vergelder, niet als opgeklaard rationeel
probleem, maar als de onkenbare dragen-
de grond van de werkelijkheid, wiens be-
staan de gelovige aanvaardt, tegen de
angst on de twijfel in. Sabine Arnauld
evolueert door die drie fasen naar een
teologie van het vertrouwen of van de
hoop, eon' gelouterd geloof waarin zij zon-
der opstandigheid kan sterven. In 1k was
een kristen zegt de hoofdfiguur: „Want
ergens moet toch de verklaring liggen van
het raadsel dat ik niet begrijp, het ant-
woord op de vraag waarom ik werd gebo-
ren, de bevrijdende zekerheid dat ik niet
vergeefs heb geleefd". Die probleemstel-
ling bevat de ideele kern van Rosseels'
epische geschriften. Al haar romans po-
gen die fundamentele vraag in partikulie-
re levenssituaties gestalte te geven.

•

Voordat ik iets meer over haar romans
afzonderlijk zeg, vermeld ik nog haar
bundel Gesprekken met gelovigen en on-
gelovigen (1967). Het boek is ontstaan uit
een reeks artikels in de krant De Stan-
daard, waarvoor zij niet alleen decenniên-
lang de filmrubriek maar ook andere op-
hefmakende artikelenreeksen schreef. In
1958-'59 publiceerde zij in die krant de
reeks Voorlichting gevraagd over huwe-
lijksproblemen on seksuele moraal, in
1960 de reeks Moderne nonnen gevraagd,
een aanloop tot haar meest bekende boek
Dood van een non. Als journaliste verwierf
zij een bekendheid via de krant en de tele-
visie die haar populariteit als romanciere
ten goede kwam. Zij was in de jaren '50 en
'60 eveneens een zeer gewaardeerde
spreekster die op talloze plaatsen in
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Vlaanderen en Nederland over religieuze
problemen, over de situatie van de Kerk,
over de vrouwenemancipatie of over kun-
sten en letteren het woord voerde. Zij was
toen een markantel figuur in het openbare
!even in Vlaanderen. Haar moreel gezag
maakte het haar mogelijk als uitgespro-
ken katoliek-gelovige open gesprekken te
voeren met andersdenkende intellektue-
len, politici, schrijvers, wetenschapsmen-
sen enz. Na 1945 beleefde Vlaanderen im-
mers een zeer bittere periode van ideo-
logische twisten. Links en rechts stonden
toen, over de scheidingslijnen van de po-
litieke partijen heen, zeer scherp tegen-
over elkaar. Het ideologische dispuut
werd bovendien vertroebeld door naweeön
van de tweede wereldoorlog, zoals de re-
pressie. Intellektuele tolerantie was toen
nog een wensdroom. Figuren als Maria
Rosseels hebben er dank zij hun kultu-
rele en historische bagage, hun morele
integriteit en intellektuele openheid toe
bijgedragen om dat klimaat te ontladen,
het sektarisme of te zwakken en een dia-
loog tussen de ideologische tegenstellin-
gen die het geestesleven evenals de poli-
tiek in Vlaanderen blijven doorkruisen,
op gang te brengen. Haar bundel, Ge-
sprekken met gelovigen en ongelovigen is
een symptoom van die moeizame groei
naar een konstruktieve kodksistentie van
vrijzinnigen en gelovigen in Vlaanderen.
Haar romans fungeren op gelijkaardige
manier, zowel binnen het Vlaamse katoli-
cisme als erbuiten. Haar intellektueel en
moreel gezag is zo groot geweest dat zij
in het milieu van vrijzinnigen als volwaar-
dig gesprekspartner kon worden aan-
vaard. Ongelovige kritici hebben haar
werk begroet en besproken met een intel-
lektuele eerbied die tegenover geschrif-
ten van uitgesproken katolieken niet zo
vaak aan de dag w .ordt gelegd. De aktivi-
teiten van de journaliste zijn dus opval-
lend komplementair geweest met die van
de romanciere. Ook haar romans kunnen
gesprekken met gelovigen en ongelovigen

worden genoemd, maar dan in een imagi-
naire ruimte.
Na een paar verhalen voor de jeugd raak-
te zij bij het intellektuele lezerspubliek
bekend met een trilogie Elisabeth (1953),
/c segh adieu (1954) en Het derde land
(1954), een biografie van een intellektueel
begaafde vrouw. Het hoofdaksent ligt er
nog op de psychologie. Nochtans spiegelt
de kritische geloofshouding van de hoofd-
figuur de latere geestelijke evolutie van
Sabine Arnauld vooraf. De trilogie moet
gelezen worden in het perspektief van de
situatie van de Kerk in Vlaanderen twintig
jaar geleden. De romanciére reageert te-
gen de pietluttigheid van de Kerk en van
haar hooggeplaatste gezagsdragers, te-
gen de rijkdom en de prestigepolitiek van
haar !eiders, en ook tegen de onredelijke
angst van de zonde en de hel die haar
priesters de gelovigen plachten in te
pompen. Die zorg om de autenticiteit van
de evangelische boodschap zit al in de
trilogie. Vanaf het begin is ook duidelijk
dat Maria Rosseels geen kritiek oefent op
de Kerk vanuit de gezichthoek van de
ateist of van de rankuneuze afvallige die
de Kerk met alle middelen bestrijdt. Zo-
als Anna Bijns in de bewogen omstandig-
heden van de 16e eeuw schrijft zij haar
kritiek vanuit het standpunt van een ont-
goochelde liefde. Haar loyauteit tegen-
over de Kerk als instituut kan problema-
tisch en voorwaardelijk zijn, maar haar
engagement tegenover een gelouterd en
autentiek geloof is met de jaren nog inni-
ger en overtuigder geworden. Vanaf het
begin is zij in eer en geweten van binnen
de Kerk en van binnen het geloof uiting
gaan geven aan een onbehagen dat
steeds meer het onbehagen van vele ge-
lovigen in Vlaanderen bleek te zijn. Haar
gelovigheid heeft er haar niet van weer-
houden binnen de Kerk een kritische
stem te laten horen. Dat werd haar door
de officiele Kerk tot in de jaren '60 fang
niet altijd in dank afgenomen. Vaticanum
II, hoe ambivalent zij er nu ook moge over
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oordelen, heeft haar voor een groot deel
gelijk gegeven.
De roman lk was een kristen (1957) bete-
kende een doorbraak. Maria Rosseels
vestigde daarmee haar faam onder onze
vooraanstaande literatoren; met dat boek
vond zij haar plooi als schrijfster van re-
ligieus geinspireerde romans over mate-
ries uit de geschiedenis. Geloof en ge-
schiedenis: dat zijn de twee pijlers van
haar romanceuvre. lk was een kristen
toont bovendien aan hoe die geschiede-
nis voor haar geen in het verleden begra-
ven materie is waarvoor zij een of ander
spekulatieve interesse van een archivaris
zou koesteren. Neen, de geschiedenis
wordt tegelijk als verleden gerekonstru-
eerd en op de eigentijdse aktualiteit be-
trokken als parallelgebeuren en als be-
lichting van een soort „ewige Wiederkehr
des Gleichen". Frappante overeenkom-
sten tussen verschillende historische pe-
rioden hebben er haar verschillende ke-
ren toe aangezet om het verleden in de
eigen tijd te verlengen en, omgekeerd,
om de aktualiteit van nu te doorlichten in
de reflektoren van het verleden. Gruwe-
len en ellende keren letterlijk terug, de
hele historie door, verklaarde zij in een
interview met Hervormd Nederland van
9 oktober 1965. Welnu, lk was een kris-
ten, gesitueerd in de 4e eeuw na Kristus,
heeft een frappante modelwaarde voor
onze tijd.

De roman verhaalt de levensgeschiedenis
van Alexander Marcus Aurelius. de ik-
verteller. Zoals nogal eens voorkomt bij
Maria Rosseels, wordt de psychologische
en religieuze problematiek bij de hoofd-
figuur geaktiveerd door nevenfiguren die
zich kwa karaktersterkte en intellektuele
begaafdheid met hem kunnen meten. Zij
fungeren als wrijvingspunten zowel in het
intellektuele als het romantechnische vlak.
In lk was een kristen heten de tegenspelers
keizer Julianus, een vereerder van Mithra,
en Ambrosius, de bisschop van Milaan.

De personages leven in een tijdsgewricht
van kapitaal belang, met name in de tijd
van de ommezwaai in de katolieke kerk
na het tolerantie-edikt. Het was toen niet
meer levensgevaarlijk zich openlijk tot
het nieuwe geloof te bekennen. Ander-
zijds liep het kristendom toen al het ge-
vaar zich te „integreren" in de strukturen
van de politieke macht. De tijd van Julia-
nus kent al het fenomeen van de hypo-
krieten en de baantjesjagers in de rangen
van de kristenen. De brede weg van kom-
promissen met de machtigen der aarde
lag al verleidelijk open. Tussen de regels
wordt het aggiornamento van die eerste
grote historische beproeving van de
Roomse Kerk duidelijk: in de jaren 1950
kwam het katolieke volksdeel in Vlaande-
ren in konflikt met de socialistische mi-
nister van nationale opvoeding, Leo Col-
lard. De parallel tussen de politiek van
Julianus en de wet Collard zal niemand
die de politieke evolutie in Vlaanderen
in de onderwijssektor kent, ontgaan. Dat
is een frappant voorbeeld van een ver-
antwoorde „aktualisering" van de ge-
schiedenis die de eigenheid van het ver-
leden respekteert en toch de kontinulteit
in de diversiteit laat zien. Een „histori-
sche" roman over de officialisering van
de Roomse Kerk in de vierde eeuw met
een doorkijk op de schoolstrijd in Beigid
in de jaren 1950: wat een vondst! Vanzelf-
sprekend veronderstelt een dergelijke be-
werking van de geschiedenis een gron-
dige dossierkennis, of zo'n onderneming
wordt je reinste amateurisme. Maria Ros-
seels verzamelt voor elke roman een uit-
gebreide hoeveelheid materiaal dat zij uit
diverse bronnen, primaire zowel als se-
kundaire, samenbrengt. Als romanciere
gaat zij niet over het ijs van een nacht.
lk heb kollega's in de kerkhistorie al Ko-
ren zeggen, dat zij uit haar boeken be-
paalde inzichten verwierven of verbanden
leerden zien die hun in hun opzoekingen
tot dusver niet zo duidelijk voor de geest
stonden.
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Het suksesrijke Dood van een non u it 1961,
een paar jaar geleden verfilmd onder de-
zelfde titel door Pierre Drouot en Paul
Collet, handelt over de godsvraag: wat
heb ik, onbeduidend individu onder de
ruisende stilte der sterren, met God te
maken? De roman beschrijft de bijna ab-
surde honger van een vrouw naar zo'n af-
fektief-intellektuele band met het Opper-
wezen, de Vader-God. Dood van een non
is inderdaad een op het religieuze vlak
getransponeerde „Vatersuche". Sabine
heeft, op het psychologische vlak, be-
hoefte aan een vaderfiguur die haar in
zijn beveiligende macht opneemt, richt,
bevestigt en begeleidt. Haar pakt met
God is een sublimering van die psychi-
sche nood. Sabine heeft een God nodig
om te beminnen, maar haar „hybris", een
aangeboren trek van de familie Arnauld,
belet haar dat. Haar zuster Gertrude, die
als een heilige in de mystieke nacht van
vertwijfeling en overgave zal sterven,
heeft die natuurlijke liefde voor de Va-
der-God wel. Eens te meer wordt de pro-
blematiek van Sabine zowel in psycholo-
gisch als in religieus opzicht verhelderd
via een konfrontatie met een nevenfiguur,
de zus Gertrude. (Zo wordt haar verdere
geestelijke evolutie kontrastief uitgewerkt
langs andere nevenfiguren als de Chine-
se bisschop, de Japanse journalist en op
het eind de jongere zus Marie-Anne).
De roman weerspiegelt de ingrijpende
mutatie in het godsbesef, met name de
overgang van een jansenistische naar
een „konciliaire" godsopvatting, die wij
boven beschreven. God is niet de initiale
„big bang" als oorsprong van het uni-
versum; God is evenmin de „god der fi-
losofen"; God is voor haar een onpeilbaar
transcendent wezen waarmee de mens
een persoonlijke relatie aan kan knopen.
God is mysterie, maar maakt zich open-
baar in edelmoedigheid, liefde, trouw,
kortom in daden van geloof en hoop door
de geschiedenis, ook door ieders per-
soonlijke geschiedenis. Daarnaast sluit

het boek aan bij de ophefmakende artike-
lenreeks Moderne nonnen gevraagd, die
in De Standaard verscheen tussen 21 juli
en 13 oktober 1960 tot zij op bevel van
de toenmalige kardinaal-aartsbisschop
J. Van Roey moest worden stopgezet. De
roman werd als een „revanche" van de
schrijfster beschouwd, maar was groten-
deels klaar toen het verbod uit Mechelen
de artikelenreeks trof. In die tijd ver-
spreidde de huidige kardinaal-aartsbis-
schop L.J. Suenens onder de koncilieva-
ders een boek over de reorganisatie van
de kloostergemeenschappen waarvan be-
paalde voorstellen parallel liepen met de
kritiek van Maria Rosseels. De vrouwelij-
ke kloosterorden waren toen een omstre-
den materie waarover in Vlaanderen he-
vige disputen woedden. De buitenwacht
van niet-gelovigen sloeg die binnenkerke-
lijke diskussie nieuwsgierig gade. Para-
doksaal genoeg zouden de stellingen van
Maria Rosseels in 1967 grotendeels ge-
deeld worden door een officiele interna-
tionale herzieningskommissie die toen
haar rapport over de kloosterkongrega-
ties publiceerde in Pro Mundi Vita. Zes
jaar na de eerste publikatie van de roman
(en waren in Vlaanderen en Nederland tot
dusver een twintigtal drukken) werd de
modernisering van de kloostergemeen-
schappen door de officiêle Kerk gepatro-
neerd. Sindsdien is al weer veel veran-
derd in de interne organisatie en in de op-
stelling naar buiten van katolieke kloos-
ters. Maria Rosseels bekritiseerde de on-
mondigheid der kloosterzusters die door
de gelofte van gehoorzaamheid slaafs de
mond gesnoerd worden. Het infantilisme
van zo'n slaafse onderwerping van vol-
wassen vrouwen heeft zij op pijnlijk-
eksakte wijze beschreven in de figuur van
Zuster Maria Johanna, terwijl Sabine zelf
en Zuster Callixta, ook een intellektuele
vrouw, in opstand komen tegen het ver-
nederende maternalisme van Moeder
Overste. Ook de lichamelijkheid is taboe
binnen de kloostermuren. De roman be-
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schrijft tot welke frustraties de puriteins-
jansenistische argwaan t.o.v. het eigen Ii-
chaam kan leiden. De geestelijke armoe-
de heeft de kloosters, vooral de vrouwen-
kloosters, opgesloten in een isolationis-
me, waardoor de bloedarmoede z6 nij-
pend werd dat vele gemeenschappen er-
aan bezweken. De evolutie sinds 1960
heeft de diagnose van Maria Rosseels in
het gelijk gesteld.
De roman Wacht niet op de morgen
(1969), gesitueerd in de periode van de
Kruistochten, heeft het mysterie van het
zinloze lijden tot onderwerp. Wie on-
schuldig is, wordt soms het zwaarst ge-
troffen. Dat verbeeldt de schrijfster in de
figuur van de knaap-koning Boudewijn
van Jerusalem die melaats zal sterven.
De kommentarierende verteller is hier
Gilles de Malle, een jonge ridder uit het
Westen die vanuit zijn toeschouwersrol
naast Boudewijn tot hoofdfiguur uitgroeit.
Het militaire tumult van de Kruistochten
konfronteert hem met eksistentidle en re-
ligieuze vragen. Tevens behandelt de
schrijfster het vraagstuk van een auten-
tieke oekumene in het ontwerp van een
supra-konfessionele leefgemeenschap,
Ain-ShaIr. Wacht niet op de morgen lo-
genstraft immers het eventuele verwijt
van mystiek eskapisme dat Maria Ros-
seels gemaakt zou kunnen worden. Die
roman loopt immers uit op een eksempla-
rische realisatie van oekumenische ver-
standhouding en samenwerking. Was in
de toenmalige teologie de ortopraksis
immers niet als een primordiale taak van
het katolieke geloof naar voren gekomen?
Na de schok van 1968 zocht ook de Kerk
meer en meer naar haalbare vormen van
daadwerkelijk engagement in de maat-
schappelijke kontekst. Het gebod van de
liefde - het eerste gebod voor een auten-
tiek kristen - heeft Maria Rosseels heel
konkreet gestalte gegeven in een eigen-
tijdse paradijsdroom waar boven alle
konfessionele en institutionele onder-
scheidingen heen fundamentele kristelij-

ke waarden als naastenliefde, respekt
voor de ander, sociale verantwoordelijk-
heid, offer en deemoed de toon aangeven.
Elke pretentie van een triomfalistische of
imperialistische Kerk is in Ain-Chair, een
broedergemeente van kristenen en mos-
lirns, verdwenen. De roman weerspiegelt
zo, ongeveer tien jaar na Moderne non-
nen gevraagd en Dood van een non, al-
weer een meer recente episode in de ont-
wikkeling van het katolicisme in Vlaan-
deren (en daarbuiten).
De laatst verschenen roman, Het oordeel
of vrijdag zingt de nachtegaal (1975), be-
handelt de vraag van een hiernamaals.
Zoals bij Maria Rosseels zo vaak voor-
komt, wordt de teologische problematiek
via een psychologische krisissituatie ont-
wikkeld. De hoofdfiguur, een suksesrijk
journalist, worstelt met een aangeboren
schuidgevoel dat hem erg dwarszit in zijn
pogingen tot relatievorming. De roman
wordt opgebouwd als een flash-back in
een soort komateuze toestand na een
dodelijk ongeval op een spoorwegperron:
een gelegenheid bij uitstek voor een ul-
tieme bezinning over de eeuwigheid. Het
boek, opvallend korter, kende niet de
weerklank van de vorige. Is het grote mo-
ment van de „katolieke roman" misschien
voorbij? Is het boek zeif minder overtui-
gend? Het antwoord ligt wellicht in deze
vragen samen besloten.

•
Bij wijze van konklusie vat ik nog een
paar grondvragen samen van haar oeuvre
in het licht van recente ontwikkelingen
in het katolicisme in Vlaanderen: „Wie
is mijn God" en „Wear is mijn Kerk?".
De Kerk als instituut heeft van Maria Ros-
seels veel kritiek moeten inkasseren.
Niet alleen haar wereldlijke en financiele
macht, maar ook haar morele macht als
druk op de gewetens heeft zij met pole-
mische vinnigheid bestreden. Zij verde-
digde het recht van een bewuste gelovige
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om binnen het geloof vrij te denken zon-
der daarvoor een klap met de kromstaf te
hoeven riskeren. Dat onbevraagde Intel-
lektuele en morele gezag van de Kerk is
voor een volwassen geloofsgemeenschap
niet langer draagbaar, zegt zij. Zo rea-
geert zij even sterk tegen een te strakke
fiksatie van de boodschap in dogmati-
sche formuleringen als tegen te autoritai-
re morele voorschriften en tegen elk mis-
bruik van de religie voor wereldse macht
of profijt. Haar artikelen over Voorlich-
ting gevraagd werden uit medelijden ge-
schreven als reaktie op vele briefschrij-
vers die bij haar, de journaliste, hun mo-
rele ontreddering in verband met de be-
leving van de kristelijke huwelijksmoraal
opbiechtten. Een mand vol brieven le-
verde het materiaal voor de artikelen die
zij, in haar Sturm and Drang als jonge
schrijfster, publiceerde zonder zich om
welke bisschop ook te bekommeren, al-
leen om wat leiding en troost te geven
aan veel vertwijfelde gezinnen die meen-
den in zonde te !even. Ongetwijfeld heeft
zij in die jaren die aan het Koncilie voor-
afgingen, veel inzake huwelijksmoraal op
tafel gegooid dat onverwoord moest blij-
ven in een te autoritair geleide Kerk. Een
Kerk die de kromstaf als fetisj hanteerde,
achtte zij terecht voorbijgestreefd. Binnen
het Vlaamse katolicisme heeft zij met een
aantal ruimdenkende priesters en teolo-
gen gewerkt aan een geemancipeerder
kerkbesef, waarin de leek ernstig geno-
men moet worden.
De reeks Moderne nonnen gevraagd is
gegroeid uit een recensie voor De Stan-
daard van een boek over Yvonne Bavais,
een Carmelietes van Lisieux. Uit de bio-
grafie van Yvonne Bavais leerde zij dat
allerlei paranormale verschijnselen al te
geredelijk als tekenen van heiligheid be-
schouwd worden. Een normaal reagerend
mens kan evengoed een heilige zijn, al-
dus Maria Rosseels. Die bezinning over
de heiligheid raakt de kern van haar ge-
dachten. Een interpretatie van heiligheid

staat immers in verband met godsbesef,
met kerk-zijn, met bepaalde stellingen
t.o.v. de aanwezigheid van het geloof in
de wereld, met de relatie van tijd en
eeuwigheid - kortom, heiligheid kan enkel
in verband met een opvatting van het ge-
loof gedefinieerd worden. Daarom woel-
den de artikelen over Moderne nonnen
gevraagd, die voortvloeiden uit de recen-
sie, snel allerlei fundamentele vragen los.
Maria Rosseels schoof een bescheidener
heilige, Th6rése Martin, als prototype van
„normale" heiligheid naar voren. Daarbij
werd ook duidelijk dat zij weigerde „reli-
gie" gelijk te stellen met „devotiepraktij-
ken". En - vooral - wilde zij elke vorm van
heiligheid in zijn historische kontekst be-
kijken. De vele brieven van kloosterzus-
ters die op de kranteartikelen reageer-
den, staafden haar in de overtuiging dat
vele nonnenkloosters nog middeleeuwse
burchten waren, waar nog onnozele vor-
men van boetedoening bestonden, waar
de katechismus aan volwassen vrouwen
nog werd voorgehouden zoals aan kinde-
ren, enz. De reeks artikelen bloeide open
in de roman over Sabine Arnauld, een
verhaal over de beleving van het kristen-
dom als een globaal, maar ook veeleisend
en beslissend Ievensprojekt. Uit de roman
bleek pas duidelijk de eksistentièle draag-
wijdte en samenhang van de katolieke
geloofsbelijdenis. De belevenis moest de
eksistentiele relevantie van de belijdenis
waarmaken.
De serie en de roman wilden orde op za-
ken stellen. De geloften van gehoorzaam-
heid, zuiverheid en armoede werden kri-
tisch gedvalueerd. Vooral de rijkdom van
de Kerk is Maria Rosseels een steen des
aanstoots. Hoe werd de glorie Gods in de
geschiedenis van de Kerk niet voor harde
munt verkocht? Maria Rosseels neemt
geen aanstoot aan de luister van liturgi-
sche plechtigheden en evenmin aan de
schatten in de Vatikaanse musea. Haar
protest tegen de macht van de Kerk is
immers niet gericht tegen barokgevels,
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maar tegen gevels die onrecht, machts-
wellust en obskurantisme verbergen.
Misschien is al duidelijk geworden dat
Vaticanum II haar niet geheel heeft be-
vredigd. Op het Koncilie en meer nog er-
na zijn kennelijk een aantal zaken uit de
hand gelopen. De verwarring is onder het
godsvolk nog toegenomen, de leiders zijn
zelf aan het dwalen of helemaal zoek. De
liturgie laboreert aan een volkslied- en
volksmuziekkompleks. Een priester in
slobbertrui sekulariseert zichzelf, zijn
boodschap en zijn kerkgemeenschap roe-
keloos. Geloofspraktijk kan zij niet disso-
cièren van een zekere wijding; wie het
mysterie sekulariseert, doodt het myste-
rie.
Haar volgende, reeds lang verwachte
en aangekondigde boek zal handelen
over de figuur van de apostel Pau-
lus, een persoon die haar nu al een
leven lang boeit. Zij acht zichzelf
nu rijp genoeg om zich met hem in een
boek te meten. Waarom precies Paulus?
Hij kwam uit het hellenisme en de hei-
dense godsdiensten, werd door de Heer
geraakt en maakte het kristendom tot wat
het nu na 20 eeuwen is. Anders, aldus
Maria Rosseels, zou het kristendom een
joodse sekte gebleven zijn. Hij was een
geweldige, fanatieke, betweterige man,
een „gelover" met een onmogelijk karak-
ter maar met een grote liefde voor zijn
Heer die hij roekeloos en buiten elke be-
rekening, als een gedrevene diende. Hij
was geen vrouwenhater, maar had om-
trent vrouwen de ideeen van zijn tijd.
In andere opzichten keerde hij zich ener-
giek van de heersende opvattingen van
zijn tijd af. Over het geloof van die man
wil Maria Rosseels nog een boek schrij-
ven. Wordt het haar magnum opus als
sluitstuk van een reeks bezinningen en
afrekeningen? Wij zien met onverminder-
de interesse naar dat boek uit, omdat het
ons evenveel kan leren over Paulus als
over ... Maria Rosseels.

Het zou me niet verwonderen, indien dat
boek ons godsgeloof in een nieuwe eigen-
tijdse formulering zou pogen te verwoor-
den. Maria Rosseels legt er graag de na-
druk op dat in het symbolum van Nicea
niet staat „credo" (ik geloof) maar „ex-
pecto" (ik verwacht). De hoop is in haar
godsbesef de overhand gaan krijgen. Zij
leeft, als elk autentiek kristen, in de ver-
wachting van de ulteindelijke vervulling
of voltooiing van de eksistentie. lk hoop,
zegt zij, tegen de twijfel in. Expecto quia
absurdum - het klinkt als een eigentijdse
vertaling van een eeuwenoud geloofsmys-
toile dat zij voor geen enkele evidentie
prijs wil geven, zelfs niet voor de eviden-
tie van de fysieke dood.

(1) Cf. Dr. J. Smeyers, Dood van een non. Van roman tot
film (Caleidoscoop der Nederlandse Letteren) Leuven, De
Clauwaert, (1975). Biobibliografische en literairkritische in-
formatie over M. Rosseels kan men ook vinden in: Gaston
Durnez, Maria Rosseels (reeks Idolen en Symbolen), Lan-
noo, Tielt, 1963; R.L.J. Romberg, De kracht van de religieu-
ze projectie, in: Jeugd en Cultuur, 10, 1964-1965, nrs. 7, 8
en 9, p. 298-307, 349-356, 394-399; Bernard Kemp, Twee
romanciares, Rose Gronon en Maria Rosseels, in: Dietsche
Warande en Belfort, 1968, nr. 1, p. 32-42; Marcel Janssens,
Straks gaat weer een non dood, in: Dietsche Warande en
Belfort, 1973, nr. 10, p. 737-748; Gaston Durnez, Maria Ros-
seels (reeks Grote Ontmoetingen), Brugge/Den Haag, Orion/
Scheltens en Giltay (te verschijnen).
(2) Frans van Blade!, De Kerk in de Vlaamse roman, in
J. Kerkhofs, J. van Houtte (eds), De Kerk in Vlaanderen.
Tielt, Lannoo, 1962, p. 510-563; cfr. Albert Westerlinck, De
katolieke roman in deze tijd, in: Wandelen al peinzend,
Hasselt, Heideland, 1965, p. 9-52, en M. Janssens, o.c.
(3) Cfr. M. Van der Plas en J. Roes, De Kerk gaat uit.
Familiealbum van een halve eeuw katoliek !even in Ne-
derland. Bilthoven, Ambo, 1973, p. 49.
(4)Cfr. het artikel van LVDE, Van Alfrink naar Willebrands,
in: De Standaard, 26 april 1978.
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